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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teoldgica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a excluséao socioeco-
némica de imensas camadas da populacao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois

Joseph Comblin

1. A originalidade da Conferéncia Episcopal de
Medellin

O documento de Aparecida proclama com muita
forca que quer situar-se em continuidade ao de Medellin.
Esta afirmagao alegrou a muitos catélicos que tinham a
impressao de que na América Latina a Igreja tinha se
afastado de Medellin. No entanto, olhando com mais
atencao os documentos das duas conferéncias, é impossi-
vel nao perceber diferengas fundamentais.

O documento de Medellin pretendeu ser uma apli-
cagéo do Vaticano Il para a América Latina. Porém, em
Medellin a mensagem béasica do Concilio estava na Gau-
dium et Spes. Além disso, Medellin era também uma apli-
cacgao do Pacto das Catacumbas, assinado por 40 bispos

numa catacumba de Roma no final do Concilio. Por esse
Pacto, os bispos assumiam o compromisso de uma vida
pobre a servico dos pobres. Muitos dos que assinaram o
Pacto eram bispos do Terceiro Mundo e havia entre eles
um grupo importante de latino-americanos. Claro esta
que Dom Hélder estava na origem desse Pacto. Esse Pac-
to estava em acao no momento de Medellin, embora, por
razbes 6bvias, nunca tenha sido mencionado.

A Ciria Romana estava desconfiando da proposta
da Conferéncia de Medellin, ainda que Paulo VI a tivesse
aceitado com muita satisfagado. Mudou algo da progra-
magao da Conferéncia para reduzir o tempo de fala de
bispos como Dom Leonidas Proano, concedendo a me-
tade do seu tempo a Dom Eugénio Sales, que, natural-
mente, seria muito mais moderado. Também a Ctria Ro-
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mana suprimiu da lista dos assessores quatro belgas,
todos associados a Universidade de Lovaina, julgada pe-
rigosa. Eu era um dos quatro. Mesmo assim, a Ctria, re-
presentada em Medellin pelo cardeal Antonio Samoré,
um dos trés presidentes, nao conseguiu orientar os deba-
tes e a redacao do documento. Este foi publicado imedia-
tamente no final da Conferéncia tal como tinha sido redi-
gido pelas comissoes. O cardeal Samoré nao conseguiu
suspender a publicacao até que o texto fosse enviado a
Roma para ser corrigido. De volta a Roma, o cardeal Sa-
moré foi severamente castigado. Porém, o texto ja estava
nas maos dos latino-americanos.

Depois da Revolucao Francesa, que iniciou o pro-
cesso de destruicdo da cristandade do Ocidente (roma-
na) até o Vaticano II, os documentos da Igreja estavam
centrados na reafirmacéo da identidade catélica, identifi-
cada com a instituicao, definida no Concilio de Trento e
no apelo a conversao dos povos que se afastaram da
Igreja. Achavam que a formulacdo do catolicismo inte-
gral levaria a uma conversao do mundo pecador este vol-
taria ao seio materno da Igreja. O movimento desejado
era a conversao do mundo para a Igreja. E o mundo nao
se converteu.

Joao XXIII quis mudar essa orientagao. Quis que a
Igreja olhasse para o mundo de maneira mais positiva e
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proclamou o fim da era das condenacbes. As condena-
¢des cafam sobre os catdlicos que procuravam uma
aproximacéo com a sociedade nova nascida das revolu-
¢6es modernas. Joao XXIII criou no Concilio um ambien-
te favoravel a essa atitude, mas nem todos os que aprova-
ram os textos entenderam ou aprovaram interiormente.
Por sinal, os textos conciliares sdo muito heterogéneos,
porque a maioria quis dar satisfagdo a minoria conserva-
dora e introduziu nos textos idéias que eram contrarias
aquilo que se proclamava por outro lado. Cada um podia
escolher os textos que lhe agradavam.

O Concilio foi avancando cada vez mais na orien-
tacado dada pelo Papa Joao XXIII, a qual foi reassumida
por Paulo VI. O passo final e definitivo foi dado na Cons-
tituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Nesta Constituicao, a
Igreja tomou como orientacao o servico a humanidade.
Implicitamente, o tema dominante é uma conversao da
Igreja para o mundo. Foi o que Paulo VI sublinhou e de-
fendeu claramente no seu discurso de clausura. O centro
era o homem, e a Igreja estava a servico do homem.

Conversao do mundo a Igreja ou converséo da
Igreja ao mundo? Este era o dilema.

Desde a introducéo, o documento de Medellin de-
fine claramente o propésito da Conferéncia:
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A Igreja latino-americana, reunida na II Conferéncia
Geral do seu Episcopado, situou no centro de sua aten-
¢&o o homem deste continente, que vive um momento
decisivo de seu processo histdrico.

Assim sendo, nao se acha “desviada”, mas “voltou-se
para o homem”, consciente de que, “para conhecer
Deus, é necesséario conhecer o homem”. Pois Cristo é
aquele em quem se manifesta 0 mistério do homem;
procurou a Igreja compreender este momento histérico
do homem latino-americano a luz da Palavra, que é
Cristo. Procurou ser iluminada por esta palavra para to-
mar consciéncia mais profunda do servico que lhe
incumbe prestar neste momento.

Por outro lado, assim comeca a introducéo do do-
cumento de Aparecida:

Com aluz do Senhor ressuscitado e com a for¢a do Espi-
rito Santo, néds, os bispos da América, nos reunimos em
Aparecida, Brasil, para celebrar a V Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Fizemos
isso como pastores que querem seguir estimulando a
acao evangelizadora da Igreja, chamada a fazer de to-
dos os seus membros discipulos e missionarios de Cris-
to, Caminho, Verdade e Vida, para que nossos povos
tenham vida n’Ele.

Desde as primeiras palavras, a diferenca é patente.
Por um lado, o centro é o homem; por outro lado, o cen-

tro é a Igreja. Nos dois casos, havia uma opc¢éao de base e
todo o trabalho das Assembléias consistiu em explicitar
essa opg¢ao, examinando-a nos diversos aspectos.

Outra diferenca importante aparece na metodolo-
gia adotada. Em Medellin, as 16 comissdes praticaram o
método ver-julgar-agir. Em cada assunto, o ponto de par-
tida era ver a situacdo; depois disso, se buscava na reve-
lacao crista a norma que se aplicava a essa situacao, o jul-
gar. Em seguida, vinham as recomendacodes pastorais
para a acao: o agir.

No documento de Aparecida, o conjunto esta divi-
dido em trés partes: uma trata do ver, outra do julgar e
outra do agir. Algumas comissbes examinam a situacao,
outras a doutrina e outras ainda examinam o agir. O re-
sultado é que nao aparece nenhuma relacao entre o ver,
o julgar e o agir. O agir ndo tem nada a ver com o ver, e
assim por diante. Oficialmente em Aparecida, os bispos
adotaram o método ver-julgar-agir, mas de maneira que
nao era operacional. Nao se pode dizer que a doutrina é
a resposta a situagdo da América Latina. Ela vale para
qualquer lugar no mundo. Também o agir ndo é a res-
posta a situacao social ou eclesial latino-americana.

Em Medellin, cada comissao redigiu o seu texto.
Em Aparecida, o texto foi obra de uma comissao de reda-
¢ao. O resultado é que ha mais homogeneidade de estilo
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e de vocabulério, e mais coeséo entre os temas no docu-
mento de Aparecida. Mas o discurso dos bispos fica apa-
gado pelo discurso da comissao de redagao. O texto é
melhor, literariamente falando, e mais homogéneo, mas
tem muito menos repercussao.

O documento de Medellin estd, com certeza, cen-
trado no tema da pobreza. Foi o prolongamento do Pac-
to das Catacumbas. Nessa opcao, podemos discernir o
reconhecimento da conversao de varios bispos e varios
sacerdotes na América Latina que se aproximaram dos
pobres, convivendo com eles, sentindo e vivendo os seus
sofrimentos e as suas humilhacoes. Tudo isso ja existia
antes de Medellin. Ja estava presente a trajetéria de Dom
Hélder e de varios bispos do Brasil que tinham feito op-
¢ao pelos pobres. Ja estava presente a luta de Dom Leo-
nidas Proafio em favor dos indios no Equador, de Dom
José Dammert no Peru, de Dom Samuel Ruiz no México,
de Dom Enrique Angelelli na Argentina, e varios outros.
J4 estava presente a ida de varios sacerdotes para o mun-
do dos pobres em vérios paises. E havia a presenca de
Paulo VI animado pelo Concilio e muito comprometido,
exortando os bispos para um maior compromisso com os
pobres.

Lemos no Documento de Medellin:

A Igreja da América Latina, dadas as condicoes de po-
breza e subdesenvolvimento do continente, sente a ur-
géncia de traduzir esse espirito de pobreza em gestos,
atitudes e normas que a tornem um sinal mais ltcido e
auténtico do Senhor. A pobreza de tantos irméaos clama
por justica, solidariedade, testemunho, compromisso, es-
forco e superacado para o cumprimento pleno da missao
salvifica confiada por Cristo (14. Pobreza da Igreja, 6).

Por isso, Medellin tinha acentos proféticos: “Um
surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo a
seus pastores uma libertacao que néo lhes chega de ne-
nhuma parte” (14. Pobreza da Igreja, 2).

A educacao serd uma “educacao libertadora”,
“isto é, que transforma o educando em sujeito de seu
préprio desenvolvimento. A educacédo é efetivamente o
meio-chave para libertar os povos de toda servidao” (4.
Educagao, 11, 1).

Medellin nao tinha medo da palavra “libertacao”.
Usou-a muitas vezes, sem nenhum adjetivo. Adotou o
tema da libertacdo quando a Teologia da Libertacao
ainda nao existia. Quem langou a Teologia da Liberta-
céo foi a Conferéncia de Medellin. Isto nunca foi escon-
dido e todos os tedlogos tomavam Medellin como refe-
réncia privilegiada.

As recomendagbes praticas eram inspiradas no
mesmo espirito. As palavras dos bispos tinham forca por-
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que expressavam a vida real de pelo menos uma minoria
ativa que foi a alma da Conferéncia. Vérios bispos ti-
nham passado por uma verdadeira conversao, como
Dom Hélder em 1955.

Quanto aos sacerdotes, os bispos disseram: “Esti-
mularemos os que se sentem chamados a compartilhar
da sorte dos pobres, vivendo com eles e trabalhando com
suas proprias maos” (14. Pobreza da Igreja, 9a).

Quanto a pastoral das elites, a posicao foi de que
“esta evangelizacéo deve ser relacionada com os sinais
dos tempos. Nao pode ser atemporal nem a-histérica.
Com efeito, os sinais dos tempos observados em nosso
continente, sobretudo na area social, constituem um ‘da-
do teolégico’ (7. Pastoral das elites, 11, 2).

O documento de Medellin também nao tem medo
da palavra “justica”. O uso ou nao da palavra justica é
um bom sinal de identificagdo. As classes dirigentes tém
horror da palavra justica. Elas se sentem desafiadas. A
pobreza ainda é uma palavra aceitavel, mas nunca quan-
do esta associada a palavra justica. E um bom exercicio
buscar quantas vezes um documento usa essa associacao
pobres-justica. A opcao pelos pobres nao assusta tanto
quando né&o esté associada a palavra justica.

A repercussao de Medellin foi extraordinaria. A
Conferéncia de Puebla pretendeu situar-se em continui-
dade com Medellin: “nos situamos no dinamismo de Me-
dellin, cuja visao da realidade assumimos e que se tornou
fonte de inspiragao para tantos de nossos documentos
pastorais da ultima década” (Puebla, n. 25).

José Marins fez um estudo dos documentos inspi-
rados por Medellin até Puebla. Cita 457 documentos de
conferéncias episcopais ou grupos de bispos que se inspi-
raram explicitamente no documento de Medellin. Na
frente, estd o Chile com 70 documentos. Em seguida,
vém a Bolivia com 53, Brasil com 50, El Salvador com
41, Colébmbia com 33, e Argentina com 30.! Era previsi-
vel que o Documento de Medellin ndo suscitasse apenas
adesodes. Foram-lhe feitas também criticas. As mais fortes
safram do préprio Celam, cuja direcao foi radicalmente
mudada em 1973, sobretudo pela agao de Dom Alfonso
Lépez Trujillo, secretério geral e organizador da Confe-
réncia de Puebla. O grande argumento repetido sem ces-
sar foi que Medellin tinha sido mal interpretado. Na idéia
dele, a Conferéncia de Puebla devia retificar as falsas in-
terpretacoes de Medellin.

Em Puebla, nao se produziu a retificagéo espera-
da. Em muitos aspectos, Puebla explicitou mais o que

1 José Marins e Equipe. De Medellin a Puebla. A prdxis dos padres da América Latina. Sao Paulo: Paulinas, 1979.
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estava em Medellin. Porém, o argumento da falsa inter-
pretacdo de Medellin teve longa vida nos ambientes
conservadores.

Muitos historiadores, observadores, sociblogos,
teblogos ou pastores tiveram a impressao de que em Me-
dellin a Igreja latino-americana atingia a plena maturida-
de. Pensou e falou em nome préprio. Olhou para si mes-
ma com os préprios olhos e nao por olhos de outros. Foi
além do Concilio Vaticano II, sobretudo na questao po-
breza. Joao XXIII queria que se proclamasse a Igreja dos
pobres. Apesar dos esforcos do cardeal Lercaro, nao con-
seguiu ser entendido. Mas o tema foi assumido pelos lide-
res do Episcopado latino-americano e foi a alma e o cen-
tro da Conferéncia de Medellin. A Igreja latino-americana
tomou uma atitude prépria que lhe deu no mundo uma
figura muito especial.

2. O contexto histérico

Medellin aconteceu num momento determinado
da histéria o que nao deixou de influenciar o contetido
da Conferéncia e os seus resultados.

Em primeiro lugar, o mundo estava na fase da ide-
ologia do desenvolvimento. O Papa Paulo VI acabava de
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publicar a enciclica Populorum Progressio, que era a pa-
lavra oficial da Igreja nesse assunto do desenvolvimento.
A enciclica tinha sido bem acolhida nao somente na Igre-
ja, mas também no mundo ocidental em geral. A ideolo-
gia do desenvolvimento era muito otimista e imaginava
que o desenvolvimento poderia ser realizado em pouco
tempo pela ado¢ao do modelo ocidental de economia e
de politica e também com a colaboracdo dos paises
desenvolvidos.

O mundo mudou. Hoje em dia, a ideologia do de-
senvolvimento é um engano pelo qual os paises mais po-
derosos querem submeter os paises pobres ao seu domi-
nio. Verdadeiro desenvolvimento nao houve, mas houve
crescimento da dependéncia econémica com relagao as
multinacionais e aos paises dominantes.

Em Medellin, os bispos usaram o tema do desenvol-
vimento e também a libertacéo, sem perceber claramente a
oposicao entre os dois temas, como se a libertacao pudesse
se realizar dentro do modelo de desenvolvimento.

Também naquele tempo ainda existia uma con-
fianga ingénua nos paises dominantes. Hoje em dia
também isso mudou. Ainda existem programas de aju-
da ao desenvolvimento, mas esses programas sao uma
minima parte da contribuicao dada pelos pobres aos ri-
cos. Em Medellin, ainda achavam que os paises ricos
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podem ou querem ouvir o grito dos pobres. Hoje em dia
isto desapareceu.

Por outro lado, o projeto de globalizacdo neolibe-
ral ainda nédo se aplicava na América Latina. Por isso,
esse projeto nao podia ser contemplado naquela época.

Os anos 1967-1968 foram os anos da grande re-
volugao cultural nos paises dominantes, revolucao rea-
lizada pelos estudantes. Esses paises estédo lembrando
esses acontecimentos, cuja maior manifestagéo foi o
maio de 1968 em Paris. Essa revolucao desacreditou
todas as instituicoes e todos os sistemas de autoridade:
o Estado, a Universidade e todas as organizacoes sociais,
com fortes repercussdes na Igreja, com a famosa saida
do clero.

Na América Latina, houve movimentos de estu-
dantes semelhantes, embora com menos extensao e me-
nos resultados nas instituigdes. Logo vieram os governos
militares, que destruiram os movimentos estudantis. A re-
volugao dos estudantes era também uma forte afirmagao
de nacionalismo, pois este despertou nos anos 1960.

O movimento estudantil foi mais forte no México.
Nunca se explicou claramente quantos foram mortos na
massacre de Tlatelolco na capital federal. Foram muitos.
No Brasil, a reagao dos militares foi forte, e a revolucao
estudantil serviu como pretexto para o Ato institucional I1.

Na América Latina, predominava a lembranga da
revolucao cubana e o advento do regime socialista. Aca-
bava de morrer na Bolivia o Che Guevara.

Na Conferéncia de Medellin, a Revolucao Cubana
estava muito presente, embora nunca mencionada expli-
citamente, nas referéncias ao uso da violéncia para reali-
zar a revolucdo e a juventude que busca a revolucao
violenta como em Cuba.

Naturalmente, a assembléia condenou a violéncia,
mas acrescentou a rejeigao da violéncia institucionaliza-
da, o que atenua um pouco a condenagao, tornando ex-
plicavel o programa violento de tipo cubano.

O contexto eclesial era, naturalmente, o Concilio
Vaticano II. Quando Dom Manuel Larrain foi pedir ao
Papa a convocacéo de uma assembléia geral do Celam,
seu proposito explicito era aplicar o Concilio Vaticano II.
Na mente dele e na mente de véarios outros bispos muito
ligados ao Celam, néo se tratava de uma aplicacéo pura-
mente literal ou formal, mas realmente de uma releitura a
partir da situagao latino-americana, indo mais longe do
que o Concilio em alguns assuntos relativos a presenca
da Igreja na sociedade latino-americana contemporanea

Naquele tempo, ainda predominava o entusiasmo
pelo Concilio e ainda nao se tinha manifestado formas de
resisténcia. Ainda nao havia nascido a resisténcia, que se

11



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

manifestou nos anos 1970 na ultima fase da vida de Pau-
lo VI. Naturalmente, a maioria da administragao da Cua-
ria permanecia na oposicao, mas havia também na Curia
algumas personalidades que aceitavam o Concilio. A
oposicao ainda néo se manifestava abertamente.

O Vaticano II orientou profundamente Medellin.
Claro esta que sem o Concilio de Medellin n&o teria sido
possivel. A idéia de necessidade de mudancas prevale-
cia e estava baseada no Concilio. Em Roma, alguns bis-
pos latino-americanos nao aceitaram o Vaticano II, mas
eram uma minoria insignificante, assim como na Euro-
pa. Apareciam como fésseis de épocas superadas. A
imensa maioria tinha votado todos os documentos con-
ciliares. As conseqliéncias ainda nao apareciam. Por
isso, os bispos mais conservadores nao se interessaram
muito pela convocagédo do Celam. Assim, a maioria dos
participantes da Assembléia faziam parte do grupo que
queria transformacdes reais na Igreja, sobretudo na sua
presenca na sociedade.

Desde o século XVI, a Igreja estava identificada
com o modelo social implantado pela colonizacdo. A
mensagem crista ndo tinha nada para dizer sobre a socie-
dade a nao ser o dever de obediéncia. Nas tentativas re-
volucionérias do século XIX e ainda da primeira metade
do século XX, a Igreja esteve sempre do lado dos conser-
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vadores. Ja na década de 1950, ou um pouco antes, no
Chile, por exemplo, com o padre Hurtado, comecgou a
aparecer na Igreja uma atitude critica,com relacéo a si-
tuacao social e, por conseguinte, com relacéo a passivi-
dade da Igreja. Antes disso, diante dos movimentos libe-
rais ou socialistas, a Igreja tinha sempre adotado uma
atitude de condenacéo.

Depois da Segunda Guerra Mundial, alguns catdli-
cos, alguns sacerdotes e alguns bispos comecaram a pen-
sar que certas reformas sociais eram necessérias e legiti-
mas, e que nao se podia condenar a priori. O setor que
mais sensibilizou foi a classe dos pequenos camponeses.
A idéia de reforma agraria comecou a aparecer e a se im-
por com mais evidéncia, apesar de uma forte resisténcia
das classes dominantes, acostumadas a defender uma
Igreja que era a garantia dos seus privilégios.

Em 1968, ja havia comecado no Chile um proces-
so de reforma agréria e fortes pressoes se faziam sentir em
todos os paises. Em Medellin, a idéia de reforma agréaria
ja era aceita. Depois de Medellin, aumentou o nimero de
catdlicos implicados na busca de uma reforma agréria.
Houve tentativas no Peru ou no Equador, onde os milita-
res eram mais abertos ao problema social.

No entanto, com o triunfo do neoliberalismo de-
pois de 1970, a reforma agréria tornou-se cada vez mais
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utépica. Hoje em dia ja nao se fala mais dela. Venceu o
agronegodcio. Esta se acentuando o processo de concen-
tracao da propriedade e a produgao para a exportagao.

Em 1968, a maioria dos latino-americanos ainda
vivia no campo. Desde entao, quase todos fugiram para a
cidade, expulsos dos seus campos, procurando sobrevi-
ver como refugiados, a maioria nas favelas. Os desafios
atuais sao diferentes e muito mais dificeis do que naquele
tempo. E a dominacao dos grandes é tao forte que conse-
guiu comprar todos os meios de informacéo, todos os
governos, e destruir os movimentos sociais.

Estao nascendo novos movimentos sociais, mas
ainda sem repercussdes na sociedade, salvo na Vene-
zuela, na Bolivia ou no Equador, talvez na Nicaragua.
O tamanho dos problemas é tal que muitos se confor-
mam com a tese dos dominadores de que qualquer al-
ternativa é irrealizavel. A voz da Igreja na area social
tornou-se muito discreta. Ela lembra os principios ge-
rais de moral social, mas nao convoca os catdlicos para
uma luta de resisténcia e de conquista. A Igreja parece
resignada. Para muitos, Medellin aparece como uma
utopia condenada pela histéria. Por isso, a recente pro-
clamacao de continuidade com Medellin proferida no
documento de Aparecida pode ser um sinal de uma mu-
danga de atitude.

A questao que surge é a seguinte: os bispos de Apa-
recida se parecem com os bispos de Medellin? As suas pa-
lavras tém o mesmo valor que teve Medellin? Nao tenho
resposta, mas sei que a questao esta na mente de muitos.

3. O modelo episcopal de Medellin

Dado o contexto, podemos dizer que o objeto cen-
tral da Conferéncia de Medellin foi o préprio Episcopado.
Os bispos quiseram examinar a sua propria atuagao, o
seu modo de viver e a sua acao pastoral na nova situacao
de América Latina. Queriam definir um novo modelo de
episcopado, de acordo com as exigéncias da nova
situacao social da América Latina.

Estava implicito na consciéncia deles que as mu-
dancas ocorrem de acordo com a sua vontade. A conver-
sao da Igreja devia comecar com a converséo do bispo.
No centro das preocupacoes, havia um profundo senti-
mento de responsabilidade. Levavam muito a sério essa
responsabilidade de aplicar as mudangas pedidas por
Vaticano Il e a sua prépria responsabilidade dentro desse
processo. Sabiam muito bem que nao adiantava mudar o
comportamento da Igreja no mundo se eles préprios nao
tomassem a iniciativa de mudar o seu modo de agir.
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Na realidade, quando os bispos chegaram a Me-
dellin, muitos ja estavam praticando um novo modelo de
bispo. Sentiam-se confirmados pelo Vaticano II, mas sen-
tiam também que precisavam ser mais concretos. Nao se
sentiam completamente apoiados pelo Concilio. O Pacto
das Catacumbas tinha sido um documento muito forte
dessa aspiracéo a algo mais determinado e mais urgente,
que desse apoio as suas atuagdes pastorais. Por exemplo,
temos o modelo de Dom Manuel Larrain, que havia pen-
sado e preparado Medellin, mas acabava de morrer aci-
dentalmente. Todos tinham na meméria a sua atuacao
no Chile. Havia o exemplo vivo de Dom Hélder Camara,
de Dom Leonidas Proano, de Dom Samuel Ruiz, de Dom
José Dammert e varios outros. Havia um grupo impor-
tante que sabia o que esperavam da Conferéncia, porque
queriam que ela os confirmasse nas suas opcoes. A Con-
feréncia de Medellin tinha sido muito bem preparada, e
as restrigdes impostas por Roma néo puderam mudar o
rumo da reuniao.

Os bispos de Medellin aceitavam sem discussao o
que tinha sido dito dos bispos no capitulo Il da Lumen
Gentium. Mas sabiam também que esse capitulo nao ex-
pressava as suas preocupagdes. O Concilio estava preo-
cupado, em primeiro lugar, com a relacao entre os bispos
e o Papa dentro da colegialidade. Antes do Concilio, mui-
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tas vezes, se dissera que o Vaticano Il precisaria completar
o que o Vaticano I néo teve oportunidade de expressar. O
Vaticano I falou do Papa, mas nao falou dos bispos.

O Vaticano II, como o Vaticano I, enxergava os
bispos dentro da Igreja e ndao dentro do mundo. Tudo era
ad intra. Por isso, o capitulo dos bispos define a sua mis-
sao dentro da Igreja: missao de magistério, ministério e
governo de acordo com a doutrina tridentina, que nao foi
questionada, apesar dos desejos de uma minoria muito
mais comprometida no mundo. Segundo a Lumen Gen-
tium, os bispos nao parecem ter nenhuma missao dentro
do mundo. Estamos ainda dentro da perspectiva de cris-
tandade: o mundo e a Igreja identificam-se. E as miss6es
sao apenas algumas coisas marginais que nao influem no
conjunto da Igreja.

Depois de Trento, a marcha do mundo foi entre-
gue aos monarcas, que assumiram tudo e nao permitiram
que os bispos mexessem com assuntos sociais ou politi-
cos, salvo para reforgar a politica do rei. Depois da queda
das monarquias, o Papa convocou os bispos para defen-
der e salvar o que se podia salvar dos privilégios da Igreja
na sociedade e da sua influéncia na cultura e na politica.
Os bispos entraram no mundo, mas para defender os in-
teresses da Igreja e nao para anunciar o Evangelho a esse
mundo. Nao safam da perspectiva intra-eclesial. E verda-
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de que, desde o século XIX, houve sacerdotes e leigos
conscientes dos novos desafios e convencidos que era
impossivel voltar ao passado. Nao foram levados a sério.
Os religiosos foram o exército do Papa para defender os
“direitos” da Igreja. De modo geral, os bispos ficaram re-
duzidos ao papel de administradores de Igrejas locais.

Os bispos de Medellin tinham outra experiéncia.
Partiam do Evangelho e da sua missao com relacao ao
Evangelho. Achavam que deviam anunciar o Evangelho
a um mundo tao marcado pela injustica, pela crueldade,
pela marginalizacédo dos negros, dos indios e dos pobres
mesticos em geral, enquanto todos os poderes estavam
concentrados em poucas maos que 0s usavam para au-
mentar as suas riquezas. Esses bispos inspiraram-se no
exemplo dos antigos profetas e do préprio Jesus.

Nunca tinham pensado que a evangelizacao do
mundo exterior fosse apenas tarefa dos leigos. Por expe-
riéncia, sabiam que os leigos nao se comprometem se o
préprio bispo néo se compromete. Sabiam que o Evange-
lho anuncia o reino de Deus, que é um novo mundo feito
de justica e de paz. Deviam anunciar esse Evangelho aos
pobres. Era o que faziam, mas ndo encontravam apoio em
documentos oficiais da Igreja: somente na Biblia.

Entendiam a sua missao episcopal como imitacao
dos apéstolos e nao como reproducao de um modelo es-

tabelecido na cristandade. Sentiam que Jesus se dirigia a
todos sem se preocupar se eram bons judeus ou nao. E
Jesus denunciou e condenou com muita forga os opres-
sores do povo.

Os apéstolos nunca foram bispos de uma Igreja lo-
cal. Foram enviados ao mundo inteiro coletivamente. O
bispo local apareceu mais tarde, mas nao coincide exata-
mente com o ministério dos apéstolos. Trata-se de uma
reducdo do modelo dos apéstolos.

A acao do bispo no mundo atinge inevitavelmente
uma area mais extensa dos que os limites de uma dioce-
se. Dai o tema da colegialidade reaparece. Acontece que
as estruturas candnicas ainda nao estao bem adaptadas a
nova realidade da sociedade humana. Assim mesmo, os
bispos de Medellin tinham todos uma acéo a nivel nacio-
nal e além dos limites das nacdes. Dai a importancia
conferida por eles a Conferéncia do Celam, que deveria
apoiar a nova realidade.

Os bispos de Medellin querem a liberdade. Que-
rem agir com a liberdade do Evangelho. Nos séculos
anteriores, o que se esperava dos bispos era muita cau-
tela, isto é, praticar a diplomacia.com muita prudéncia.
Deviam evitar qualquer conflito, e, por isso, preferiam
permanecer distantes dos problemas da sociedade em
que estavam vivendo. Preferiam nao tomar iniciativas até
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que o Papa dissesse o que deviam dizer ou fazer. Por isso,
preferiram fechar os olhos diante do exterminio dos in-
dios, da escravizacao dos negros, dos roubos cometidos
pelos grandes e da corrupc¢éao dos servicos publicos.

Aos olhos do povo, durante séculos, os bispos fo-
ram considerados como membros da aristocracia domi-
nante. A formagéo no seminério nao preparava para a
coragem, a consciéncia dos desafios do mundo, o con-
fronto com os poderosos. Muito pelo contrério: prepara-
va para uma atitude de abstencéo. Por milagre, alguns se
libertaram e prepararam Medellin.

No regime de cristandade, o bom relacionamento
das autoridades eclesiasticas com as autoridades da so-
ciedade era a base da pastoral. Evitava-se qualquer con-
flito com as classes dirigentes. Dessa maneira, toda agcao
pastoral estava limitada, constrangida. Os dirigentes da
sociedade tinham, de fato, um direito de veto. Os bispos
somente podiam fazer ou dizer o que a eles lhes parecia
util. Aos olhos do povo, a hierarquia estava subordina-
da aos grandes, que eram também os opressores. Os
bispos e os padres legitimavam a situacao social e aos
pobres se lhes anunciava uma recompensa no céu se es-
tivessem bem submissos. Deus era colocado a servigo
dos poderosos.
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Alguns bispos nao tiveram medo de levantar a voz
para dizer o que todos sabiam e ninguém queria reconhe-
cer: denunciaram a opressao dos pobres e criaram manei-
ras de ajudar a promocao e a libertacédo dos pobres. Isto
criou uma situacdo insélita, que escandalizou nao so-
mente os dominadores, mas todos os que colaboravam
com eles e de modo geral todos os brancos. Esses bispos
foram condenados, denunciados como malfeitores e bis-
pos traidores da sua missao. Muitos pobres tiveram medo
de se aproximarem deles. Assim mesmo perseveraram.

Esses bispos queriam, em primeiro lugar, conquis-
tar a sua liberdade. Medellin é o documento pelo qual os
bispos afirmam a sua liberdade frente aos dominadores
de sempre. A liberdade tem o seu preco. O preco foi a
ruptura com os grandes proprietérios, com todas as auto-
ridades politicas que se submetiam a eles e todo o apare-
lho que morria de medo dos dominadores. O preco foi
também o escandalo de colegas do Episcopado que nao
queriam essa liberdade. O preco era também a pobreza,
porque as autoridades iam cortar todas as contribuigoes.
E havia a campanha de difamacao pela midia.

Ha outra forma de liberdade que esses bispos con-
quistaram: a liberdade frente aos leigos. Tradicionalmen-
te, os bispos tém medo dos leigos e por isso tratam-nos
com autoritarismo, afirmando logo a sua superioridade.
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Eles tinham medo de que leigos viessem para fazerem pe-
didos ou denunciar situagdes ou queixar-se de alguns pa-
dres. Por isso, negavam-se a lhes dar satisfacdo, salvo se
se tratasse de leigos poderosos, que eram recebidos com
todas as honras quando nao com servilismo.

Os bispos de Medellin tinham sido formados pela
Agao Catdlica. Sabiam lidar com leigos e estabeleciam
com eles relagdes de amizade e colaboracdo. Sabiam es-
cutar e levar em conta os pensamentos dos leigos, inclusi-
ve dos mais pobres. Acolheram com entusiasmo a doutri-
na de Vaticano II sobre os leigos. Vencer o medo dos
leigos ¢ o sinal da libertacdo. O clericalismo ainda subsis-
te apesar de todas as declaragbes. Porém, o que se dizem
Medellin j& estava sendo vivido.

Os leigos pobres perderam também o medo e
aproximaram-se dos bispos quando viram que a porta
estava sempre aberta e sempre eram bem acolhidos. A li-
berdade de uns desperta a liberdade dos outros.

4. As grandes opcdes: os pobres e a libertacao
Os pobres de Medellin nao sao os pobres em geral.

Nao sao simplesmente os que pouco tém e sobrevivem
com pouco. Antes da conquista, os indigenas ja eram po-

bres nesse sentido de caréncia de bens. E os africanos vi-
viam com pouco. Mas os pobres de Medellin sdo os filhos
dos escravos, os sobreviventes de tribos indigenas que fo-
ram destruidas, roubadas e expulsas da sua terra. Os po-
bres sao as vitimas de uma imensa injustica: o exterminio
dos indigenas e o comércio dos escravos. Essas injusticas
ainda nao foram superadas e ainda estao na base da so-
ciedade atual. Alguns tém tudo porque roubaram tudo,
eles ou os seus antepassados.

A opgao pelos pobres comega pela dentncia da
sua existéncia, a deniincia da injustica da qual sao viti-
mas. SupOe reconhecer que sao pobres porque foram
vitimas e deixar de lado todas as explicagbes dos podero-
sos: sao pobres porque sao ignorantes, preguicosos, de-
dicados aos vicios. Tudo isso é conseqiiéncia da pobreza,
mas nao explica a sua existéncia.

Depois disso, a opcao pelos pobres significa apro-
ximar-se deles, fisica e culturalmente. Eles nao irao es-
pontaneamente ao encontro da Igreja, salvo por razdes
tradicionais e quase magicas: para pedir o batismo ou
oracoes pelos defuntos, motivagdes mais magicas do que
cristas. Os bispos de Medellin vao ao encontro dos pobres
onde eles moram ou se reinem.

Os pobres acham que, se um padre se aproxima
deles, é para pedir, ou mandar, ou repreender. Os bispos
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de Medellin aproximam-se por amizade e de modo total-
mente desinteressado, sem pedir nada. Eles véao ao en-
contro e, depois disso, abrem as suas portas, facilitam o
acesso. Suprimem-se as barreiras que antigamente torna-
vam o acesso a um bispo muito dificil.

A opcao pelos pobres inclui uma restituicao da
dignidade. Tratar os pobres com dignidade e amizade
faz com que recuperem coragem, animo, capacidade de
atuar, vontade de se unir com outros pobres.

Fazer opgao pelos pobres exige que o bispo viva
também pobremente. Nao deve tornar-se miseravel, por-
que os pobres ndo esperam isso. Mas ter uma vida sim-
ples no alojamento, na comida, nos transportes e em to-
das as inovacoes tecnolégicas de hoje. Dom Hélder vivia
na sacristia de uma antiga igrejinha colonial, almocava
no bar da esquina com os operarios, nao tinha carro, nao
tinha empregados nem secretério. Abria as portas da sua
sacristia ele mesmo. la caminhando para a Curia. Estava
vestido com uma velha batina que lhe permitia esconder
um corpo tdo magro. Dom Leonidas Proafo tinha um
quarto na casa de retiro de Santa Cruz. Era um quarto pe-
queno, préprio de uma casa muito simples e popular. Co-
mia com os participantes dos encontros, na maioria das
vezes indigenas. Estava vestido como um indigena. Nao
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tinha aparelhos, nenhum objeto de valor. Quando estava
em casa, qualquer indigena podia conversar com ele,
pois atendia a todos igualmente. Os poderosos da cidade
nao vinham nunca naturalmente. N&o é preciso citar ou-
tros exemplos.

A opcao pelos pobres consistia em dar apoio aos
seus movimentos sociais na reconquista dos seus direitos
humanos. Esse compromisso provocava a ira dos pode-
rosos. Esses bispos foram difamados como se fossem guer-
rilheiros, tivessem depdsitos de armas na sua casa, fossem
pregadores da violéncia. Todos foram denunciados como
sendo comunistas a servico da conquista do mundo pela
Unido Soviética. A prépria Conferéncia de Medellin foi de-
nunciada como sendo uma assembléia comunista, onde se
discutia a conquista do mundo pelo comunismo. As denin-
cias eram tao fortes que vérios bispos assim denunciados
receberam a visita de um visitador apostélico que pensava
entrar num antro de bandidos armados.

O préprio dos pobres é que eles nao tém ninguém
para defendé-los. Estao entregues aos seus opressores.
Foi o que aconteceu também com os bispos de Medellin,
os mais representativos. Nao encontram apoio entre as
autoridades e os poderosos. Uma vez que assumem a
causa dos pobres, perdem todo o respeito, que antes per-
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tencia a ordem episcopal. J& ndo séo tratados como bis-
pos, mas como subversivos. Esse é o preco.

Mas a vantagem é o sentimento de liberdade, de
poder ser eles mesmos, de nao precisar guardar um silén-
cio obsequioso diante das barbaridades que se cometem.
Além disso, encontram a confianga e a veneracdo do
povo humilde, que manifesta tanta gratidao pelo pouco
que se pode fazer para eles.

A maior acusacao que se faz a esses bispos é que
dividem a Igreja. E, desde Roma, essa acusacéo é perma-
nente. Ora, para nao dividir, seria preciso nao dizer nada,
com o objetivo da aprovagao de todos. Essa regra parali-
sa qualquer movimento. Se nao se aceita o debate, inclu-
sive publico, a instituicdo condena-se a esterilidade. Nada
pode fazer de novo na sociedade, porque nunca se vai en-
contrar a unanimidade. Certos bispos sofreram muito por-
que s6 encontravam incompreensao por parte de colegas.
Mesmo assim sabiam que néo podiam desistir.

O segundo tema bésico é o de libertacdo. Ainda
néo se trata do sentido especifico e claro que a libertacéo
vai receber na Teologia da Libertagédo. Naquele tempo,
uma teologia da libertagao ainda nao existia. Gustavo
Gutierrez comecou a usar essa definicao publicamente
em 1966. Mas essa palavra ainda nao era parte de um

sistema teoldgico elaborado como o foi mais tarde, prin-
cipalmente depois da publicacédo do livro Teologia da
Libertacdo, de Gustavo Gutiérrez, em 1971.

Ja que o documento de Medellin usou com certa
freqtiéncia a palavra libertagado, podemos dizer que esse
documento dos bispos é o primeiro documento escrito
em que aparece um esboco da Teologia da Libertacdo. O
tema da libertacao foi introduzido na América Latina
com os movimentos politicos e com a primeira tentativa
de Fidel Castro em 1954. Camilo Torres deve ter sido o
primeiro que introduziu o tema na Igreja.

Nos movimentos sociais de libertagao de tipo cu-
bano, a libertagao tem por objeto a emancipacao do do-
minio dos Estados Unidos. A histéria de Cuba tinha sido
muito marcada pela dominagao dos Estados Unidos, as-
sim como outras ilhas do Caribe.

O grande problema daquele tempo era a liberta-
¢ao pela violéncia armada, isto é, por movimentos de
guerrilheiros, ou entdao sem violéncia. No seu discurso
inaugural, Paulo VI referiu-se expressamente a esse dile-
ma e rejeitou claramente toda solucao violenta, mas
insistiu na urgéncia de transformacoes sociais.

Falando da violéncia, o documento explica que a
violéncia libertadora é uma resposta a uma violéncia ins-
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titucionalizada. A sociedade é violenta contra os pobres
dominados e explorados. A resposta crista é uma respos-
ta nao-violenta a uma violéncia permanente das nacoes
latino-americanas.

Diz o documento de Medellin:

A América Latina se acha, em muitas partes, em face de
uma situacgao de injustica que pode ser chamada de vio-
léncia institucionalizada, porque as atuais estruturas vio-
lam os direitos fundamentais, situacao que exige
transformacoes (2. Paz. Parte II).

Um tema importante entrou na dinamica de liber-
tacao pacifica: o tema da conscientizacao, que veio de
Paulo Freire e ja estava bastante conhecido em todo o
continente. Essa conscientizacao supée que o fator prin-
cipal de uma libertagédo social é a consciéncia dos domi-
nados. Se os povos deixam de ser ignorantes, medrosos,
submissos passivamente, eles poderao ser os autores da
sua libertagcdo. A Igreja tem um papel importante nessa
conscientizacdo. O documento expde longamente os
elementos dessa conscientizagao:

Sua ignorancia é uma escravidao inumana. Sua libera-

¢ao, uma responsabilidade de todos os homens latino-

americanos. Devem ser libertados de seus preconceitos
e supersticoes, de seus fanatismos, de sua tendéncia fa-
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talista, de sua incompreensao temerosa do mundo em
que vivem, de sua desconfianca e de sua passividade
(Educagao, I).

Um elemento fundamental da conscientizacéo é a
“educacao libertadora”, “que transforma o educando em
sujeito de seu préprio desenvolvimento. A educacéo é
efetivamente o meio-chave para libertar os povos de toda
servidao e para fazé-los ascender ‘de condicoes de vida
menos humanas para condi¢coes mais humanas’ (Popu-
lorum Progressio), tendo-se em conta que o homem é o
responsavel e o artifice principal de seu éxito e de seu fra-
casso” (Populorum Progressio, 13).

A libertagao de Medellin ndo destaca o dominio
dos Estados Unidos, mas as diversas formas de injustica
interna dentro das nacoes latino-americanas. Insiste na
importancia de formar homens livres que queiram liber-
tar-se. Nao destaca os movimentos revolucionérios. Tra-
ta-os com certa simpatia, mas rejeita categoricamente o
seu caminho.

Medellin destaca a palavra injustica e fala abun-
dantemente em justica, o que ndo serd o caso mais tarde.
Nisto, a mensagem de Medellin é uma contestacdo da
histéria ulterior.



InsTiITUTO HUMANITAS UNISINOS

5. As reacdes na Igreja

No inicio, a reacao do Episcopado foi claramente
favoravel, salvo na Colémbia. As conferéncias episcopais
aceitaram com alegria as conclusdes de Medellin. Nos
anos seguintes, muitos bispos referiram-se ao documento
de Medellin para as suas instrugdes pastorais. Conforme
ja foi referido anteriormente, José Marins publicou uma
selecdo de textos pastorais publicados na América
Latina, que confirmam as teses de Medellin.

No povo catélico, houve uma grande aceitagao
muito criativa. Medellin foi a referéncia das comunidades
eclesiais de base e de muitas organizagdes sociais, susci-
tando muitas iniciativas e fornecendo razbes de viver a
muitos sacerdotes que estavam num inicio de crise. Além
disso, Medellin justificou a participacéo de sacerdotes, re-
ligiosos e religiosas nas lutas sociais. Sobretudo muitos
bispos mudaram o seu estilo de vida e deixaram tudo o
que era principesco. Muitos sacerdotes fizeram a mesma
coisa. Bispos, religiosos e religiosas foram morar no meio
dos pobres, embora essa reacao nao fosse unanime. As
religiosas foram as mais entusiasmadas

Em muitos lugares, apareceu a consciéncia de que
a Igreja realmente se fazia a voz dos pobres, e era em va-

rios lugares a Igreja dos pobres. Todos aqueles que ja es-
tavam comprometidos nesse caminho acharam uma
aprovagao e um estimulo nessas conclustes de Medellin.

Na Europa e na América do Norte, a Conferéncia
de Medellin foi muito bem acolhida por todas as organi-
zacOes comprometidas com o Terceiro Mundo e, de
modo particular, com a América Latina. Tiveram o senti-
mento de que uma nova Igreja estava surgindo, livre da
poeira dos séculos, renovada e ativa.

Em Roma a reacéo foi diferente. Em primeiro lu-
gar, o cardeal Samoré, que era o co-presidente designa-
do pelo Papa, nao conseguiu impedir que as conclusoes
fossem distribuidas aos meios de comunicacao sem pas-
sar por uma revisao romana. Ele foi duramente castiga-
do. Estava desesperado depois da Conferéncia, porque
podia adivinhar a reacdo que encontraria em Roma.

A Curia Romana decidiu articular uma estratégia
para destruir o efeito de Medellin. A peca principal era
mudar o Celam. Medellin foi preparado e orientado pelo
Celam. Era preciso destruir esse Celam, recuperar a dire-
¢&o, expulsar todos os homens que tinham preparado ou
contribuido com Medellin. Souberam escolher o homem-
chave dessa reagao, o jovem sacerdote Alfonso Lépez
Trujillo, que acabava de fazer uma tese sobre Marx (ou
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contra Marx). O homem era dinamico, uma maquina de
trabalho, ambicioso, combativo, agressivo, audaz e deci-
dido a aproveitar essa oportunidade para fazer carreira, o
que conseguiu fazer.

Na assembléia ordinaria de Sucre, em 1972, o Ce-
lam devia renovar a sua presidéncia. Houve uma inter-
vencao peremptéria do niincio, apoiado por néo se sabe
quem. O nuncio disse que o Papa queria que Pironio fos-
se presidente e Alfonso Lépez Trujillo, secretério geral.
Os bispos foram tomados de surpresa e se inclinaram.

Pironio era um santo bispo argentino, mas fraco.
Era evidente que quem mandaria seria Alfonso Lépez, o
que realmente aconteceu. Este dirigiu de fato o Celam
durante 10 anos, primeiro como secretario geral e depois
como presidente. Alfonso Lopez ainda era jovem. Tinha
sido nomeado bispo auxiliar de Bogoté no meio de muita
oposicao dos catdlicos. Por injuncdo romana, foi feito
imediatamente secretério da Conferéncia Episcopal e,
logo em seguida, secretario-geral do Celam. Ninguém o
conhecia. Mas ele se deu a conhecer em poucos dias.

Alfonso Lépez suprimiu imediatamente os institu-
tos fundados pelo Celam anterior (pastoral, liturgia, cate-
quese). Fundou um unico instituto, que deixou em boas
maos conservadoras. Dispensou os colaboradores e criou
uma nova equipe. Para destruir Medellin, usou sobretudo
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dois caminhos. Primeiro, foi a luta mortal contra a CLAR,
que nao devia obediéncia ao Celam. Os religiosos da
CLAR foram fiéis a Medellin durante muitos anos, até que
foram também desmantelados em Roma. A CLAR foi
acusada de todos os desvios que se pode imaginar.

Em segundo lugar, Alfonso Lépez dirigiu uma
imensa campanha de difamagéo, denunciando o marxis-
mo nas comunidades de base, nos movimentos biblicos e
na teologia latino-americana. Nessa época de Guerra
Fria, a acusacdo de marxismo era mortal.

A campanha de difamagao de Alfonso Lépez en-
contrava circunstancias favoraveis. Os novos governos
militares eram muito sensiveis a acusagao de marxismo
As elites locais tinham medo de uma Igreja que tinha
abandonado o seu papel tradicional de legitimacao da si-
tuagao social. Nao era dificil que identificassem essa
Igreja com o marxismo.

Por outro lado, os préprios servicos de informacao
dos Estados Unidos jéa tinham detectado na Igreja de Me-
dellin uma presenca forte do marxismo, como consta do
famoso relatério de Nelson Rockefeller. A Igreja de Me-
dellin era o inimigo na praca e era preciso eliminar esse
inimigo.

No Brasil, a campanha de difamagao permaneceu
limitada, porque a CNBB nao se deixou comover pelas
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dentincias dos militares e nao aceitou as dentncias de
marxismo, mas em outros paises a repercussao foi terri-
vel: por exemplo, na Argentina, no Chile, no Uruguai, e
também na América Central, onde a dominacao dos
Estados Unidos era mais forte.

Foi nessas circunstancias que Alfonso Lépez pre-
parou a Conferéncia de Puebla, com a intencao de que
fosse a ultima péa de terra para sepultar definitivamente a
Igreja de Medellin. Ele ainda nao controlava todos os
episcopados: havia resisténcias fortes no Brasil, no Chile,
no Peru e em pequenas minorias de outros paises. Ainda
havia muitos defensores de Medellin.

Os primeiros documentos preparatérios de Puebla
eram tao excessivos e tao simplérios que suscitaram for-
tes reagdes. Alfonso Lépez viu que tinha exagerado as
suas proprias forgas. Assim mesmo, a Conferéncia
abriu-se num ambiente de muito temor.

Ainda pouco se sabia do novo Papa, mas se sabia
que vinha de Pol6nia e devia ser muito marcado pela luta
contra 0 marxismo.

Os bispos argentinos chegaram num aviao da ae-
ronautica militar da Argentina. Nao era um sinal muito
favoravel.

6. A reacao na sociedade latino-americana

A reacao da sociedade latino-americana foi muito
marcada pelos novos regimes militares de seguranca na-
cional, violentamente anticomunistas e dispostos a perce-
ber 0 comunismo em qualquer forma de discussao ou de
resisténcia.

A reacao negativa dependeu de cada pais. A mais
forte foi na Argentina, em que milhares de militantes cris-
taos foram mortos, além de dois bispos. Também no Chi-
le a reacéo foi muito forte, embora a Vicaria de Solidarie-
dade tenha sido um sinal de resisténcia. No Brasil, houve
muitas campanhas de difamacéo na midia, mas a repres-
sao sobre as pessoas foi menor que em outros paises.

A repressao foi menos forte no Peru ou no Equa-
dor, porque o regime militar foi menos duro e inclusive
assumiu algumas formas de reforma social. A repressao
foi terrivel na Guatemala, El Salvador, Honduras. Foi tal-
vez a pior de todas e ainda nao acabou. No entanto, foi
no Equador que houve o sinal mais visivel da reacao con-
tra Medellin. Em 1976, em Riobamba, a policia prendeu
em torno de 60 pessoas reunidas em Santa Cruz. Entre
elas, havia 17 bispos. Todos foram conduzidos a Quito e
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foram presos num quartel. A prisdo durou somente um
dia porque havia no meio quatro bispos chicanos de na-
cionalidade dos Estados Unidos e 0 embaixador interfe-
riu. Foi a tnica vez em que foram presos 17 bispos ao
mesmo tempo. Era um grupo de bispos que queriam
manter a fidelidade a Medellin.

7. Puebla e depois de Puebla

A Conferéncia de Puebla saiu melhor do que se
pensava. O inicio foi terrivel, uma vez que o discurso inau-
gural do Papa parecia condenar a cristologia, a eclesiolo-
gia e a doutrina biblica nascidas de Medellin. Na mente
do Papa era uma condenacao. Os te6logos fora do recin-
to espalharam a sua explicacao dizendo que concorda-
vam com essas condenacdes, mas que elas nao se referiam
a América Latina. No dia seguinte, o discurso do cardeal
Lorscheider, presidente do Celam, suavizou o alcance do
discurso do Papa. Além disso, depois de trés dias, Alfon-
so Lépez Trujillo, que era secretario-geral, precisou per-
manecer ausente de tal modo que a organizacao da Con-
feréncia foi feita somente sob a direcao de Dom Luciano
Mendes de Almeida.
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No documento de Puebla, muito extenso, ha par-
tes muito ruins, insignificantes, e partes muito boas, que
retomam as linhas de Medellin. Na interpretacao ulterior,
somente permaneceram na memoria os bons textos que
explicitam a opcao pelos pobres e a libertacdo de todas
as injusticas. Na tradicdo histérica, Puebla ficou como
confirmacéo de Medellin, embora na realidade houvesse
muitos sinais de oposicdo, mas que ndo conseguiram for-
mular-se. A identificacéo foi tao forte que os inimigos de
Medellin reagiram negativamente contra Puebla. As duas
conferéncias ficam associadas historicamente.

Na realidade, Puebla foi como o canto do cisne da
libertacdo dos pobres e da Igreja no meio dos pobres.

Duas circunstancias deram a histéria uma orienta-
¢ao radicalmente diferente. Depois da temporada revolu-
cionaria dos anos 1960, o mundo entrou em outro cami-
nho e na década seguinte a Igreja também mudou de
rumo. Os dois fendmenos apoiaram-se mutuamente.

Em Puebla, comecou o longo pontificado de Joao
Paulo II. Este mudou a histéria da Igreja. Todas as novi-
dades de Vaticano Il foram apagadas, e o Papa levou a
Igreja a antiga disciplina. As estruturas e o modo de agir
voltaram a ser pré-conciliares e foram as vezes mais
reacionarias do que antes do Concilio.
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O Papa governou a Igreja com méo-de-ferro. Mu-
dou o Episcopado criando uma nova geracao de bispos
alheios aos problemas sociais e caracterizados pela sua fi-
delidade rigorosa ao direito canénico. O Papa fez uma
nova edicdo do direito candnico, que é uma expressao
do primeiro com algumas flores de literatura. Nada do
Concilio entrou no direito canénico. O Papa publicou um
novo Catecismo, que nao deixa espaco para a reflexéo
teolégica, para a investigacao histérica ou o recurso as
ciéncias humanas. Ele préprio publicou uma multidao de
documentos que oferecem a visao ortodoxa de todos os
problemas do mundo.

O clero foi afastado da politica, porque somente o
Papa fazia a politica. A sua politica era rigorosamente an-
ticomunista, entrando na dinamica da guerra fria. Depois
da queda do comunismo na Europa, o Papa orientou
toda a sua politica na luta pela doutrina catdlica sobre o
matriménio e o sexo. Todos os catélicos foram mobiliza-
dos para uma luta perdida de antemao, porque o Papa
nao aceitou reconhecer que a Igreja ja nao era mais a
forga politica dominante.

Na América Latina, o Papa aceitou todas as de-
nincias de marxismo que lhe eram apresentadas. Proibiu
que o clero se metesse nos problemas sociais. Ficou fa-

mosa a sua intervencao na Nicardgua sandinista. Em
Cuba, ele pensou que ia abalar o regime, mas nada con-
seguiu. Historicamente, ficard como o vencedor do co-
munismo, mas também como o Papa que desmobilizou
os catélicos, querendo joga-los em batalhas perdidas.

Os novos bispos voltaram ao tipo antigo de forma-
¢éo sacerdotal. Os padres foram preparados para a par6-
quia longe dos problemas do mundo. O modelo sacerdo-
tal pés-tridentino foi confirmado. O novo clero fica alheio
ao mundo, muito apegado as formas litGrgicas antigas e
as devocoes tradicionais.

Na América Latina, os pobres foram abandonados
e praticamente entregues as Igrejas pentecostais ou neo-
pentecostais, que estao crescendo sem que ninguém con-
siga frear a sua expansao.

Na Cdaria Romana, o Papa colocou os cardeais
mais reacionarios que havia, fazendo da Curia um muro
impenetravel, inacessivel, ao mundo contemporéneo.

Quanto a pastoral, o Papa desconfiou dos religio-
sos e colocou toda a sua confianca nos novos movimen-
tos. Simbolicamente, promoveu o Opus Dei, mas valori-
zou movimentos como os Focolarinos, Communione e
Liberazione, os neocatecumenais. Todos sao movimen-
tos burgueses sem acesso ao mundo popular.
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Tudo isso é o contrario de Medellin. Medellin per-
maneceu na memoria dos velhos, mas ficou progressiva-
mente esquecido pelos outros.

O Papa conseguiu impedir que houvesse movi-
mentos de contestacdo ou de critica. Conseguiu a calma
total. Mas perdeu a classe media e os intelectuais na Eu-
ropa e esta perdendo o mundo intelectual na América La-
tina. A Igreja fica refugiada em movimentos reacionéarios
que se apegam ao passado, separando-se do movimento
cultural do seu tempo. E a retomada da politica definida
depois da Revolugao Francesa por Gregério XVI e Pio IX.
A heresia desapareceu, mas 150 tedlogos foram castiga-
dos. Quem entre os jovens com menos de 40 anos leu o
documento de Medellin?

A segunda circunstancia é o advento da sociedade
neoliberal dentro do contexto da nova globalizacao. Este
movimento comeca nos anos 1970, cresce e se torna for-
ca dominante nos anos 80 e triunfa nos anos 90. Atual-
mente, j& comegou uma época de crise do modelo.

O fato dominante é a concentragéo do capital, de
toda a maquina de producao de consumo e de transporte
por empresas multinacionais que fusionam e criam su-
pergigantes e que procuram o monopdlio mundial. Tudo
isso foi possivel gracas ao progresso das comunicagbes e
ao descobrimento da informatica, que se condensam
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num aparelho bilhoes de informagdes. Desde um edificio
pequeno, um grupo pode governar centenas de empre-
sas e transferir o capital de um lado ao outro do mundo
instantaneamente.

Esse sistema gerou uma ideologia que apresenta
esta evolugao como a solucao a todos os problemas da
humanidade e como a Uinica alternativa possivel.

A conseqiiéncia é a reducéo do trabalho manual e
do ndmero de operarios, a criacao de uma nova classe de
trabalhadores que manipulam os computadores, a con-
centracdo do capital, que se torna a forga econémica do-
minante, a concentragdo do poder econdémico. Desde
entao, ha uma pressao para baixar os salarios inferiores e
para agigantar as rendas dos altos executivos.

Os movimentos sociais tornam-se insignificantes
porque nao conseguem mais formar uma forga politica
entre os trabalhadores divididos em categorias separa-
das. As forgas econdémicas multinacionais conseguem do-
minar os Estados, sobretudo os Estados fracos, obrigados
a aceitar o seu programa.

A democracia fica esvaziada, porque as decisdes
importantes sdo tomadas por centros financeiros mun-
diais ou multinacionais.

Aparece um pensamento Gnico divulgado pela mi-
dia, sobretudo pela TV e cada vez mais pela internet. Pre-
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domina uma atitude de fatalismo: nao ha nada que se
possa fazer! Porém, a nova cultura Gnica multiplica os
divertimentos.

Na América Latina, a entrada do sistema neolibe-
ral coincidiu com o fim dos regimes militares. As forcas
econdmicas ja eram tais que nao precisavam mais dos
militares. O sistema econémico conseguiu destruir os mo-
vimentos sociais e controlar a mente dos trabalhadores
pela TV. As elites dispensaram os militares.

Muitos pensavam que o fim dos regimes militares
seria 0 advento da democracia. As ilusbes nao duraram
muito. Na década dos 1990, o neoliberalismo triunfou
em todos os paises, e os movimentos sociais foram reduzi-
dos a impoténcia. O mundo intelectual nédo conseguiu for-
mular uma alternativa para a economia. Reapareceram as
formas democréticas, mas sem contetido, porque as deci-
sbes sao tomadas fora do sistema legal democrético.

Muitos ex-militantes foram desanimados. Foi uma
verdadeira avalancha incontrolavel. Medellin ficou como
lembranca de um mundo de fantasia.

Na América Latina, a Assembléia de Santo Do-
mingo manifestou a dominacdo das duas circunstéancias, o
pontificado de Joao Paulo II e o advento do neoliberalis-
mo. A Conferéncia ndo conseguiu dizer nada que pudesse
ser significativo ou mostrar rumos para a sociedade.

8. Aparecida

A Conferéncia de Aparecida proclamou o retorno
a Medellin e Puebla. Que significa essa proclamacao?
Seré algo mais do que uma pura cortesia? Acho que sim.
H&a um comeco de consciéncia de estancamento depois
do longo pontificado de Joao Paulo II. Reina a disciplina,
reina a ortodoxia, mas a Igreja Catdlica perde muitos
membros e as Igrejas evangélicas progridem de modo
acelerado. A Igreja das dioceses e das paréquias nao pe-
netra na sociedade e na cultura, salvo poucas excecoes.
A forca material da Igreja é grande: universidades e fa-
culdades, TV catélica, publicagdes. Mas esse aparelho
impressionante nao parece convencer muito as novas
geracoes. Dos milhdes de estudantes que freqiientam fa-
culdades catdlicas, quantos descobrem Cristo nessa
faculdade?

A Igreja deixou de ser missionaria. Por qué? Por
falta de organizacdo missionéaria ? Ou por que nao tem
nada para oferecer as novas geracoes? Temos uma Igreja
pura, mas insignificante. Aparecida convoca para uma
grande miss&o. Mas qual serd a mensagem dessa missao?
Qual serd a mensagem capaz de chamar a atencéo pelo
menos de uma elite espiritual? Porque procuram tanto
uma espiritualidade fora da Igreja catdlica?
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Estao aparecendo pequenos grupos que procu- Lembremo-nos: Medellin foi preparada por mais
ram essa espiritualidade fora dos quadros oficiais, mas de 10 anos de experiéncias pastorais novas com homens
sem rejeita-los. e mulheres novos em torno de bispos proféticos. Apareci-

Medellin e Puebla foram sinais que tornaram a da nao conheceu essa preparagao. Enunciou um progra-
Igreja muito visivel. Naquele tempo, a Igreja era impor- ma missionario para o qual nao esta preparada. Cabe a
tante na sociedade. Seria saudades daquele tempo? nos preparar a proxima Conferéncia Geral?
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